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Oz: Bu makalede, Hint alt kitasinda sémiirge diizenine karst modernist goriigleriyle 6n plana
¢ikan Fazlur Rahman’in kisa hayat hikayesi, klasik felsefi diisiinceye gore peygamberlik doga-
sin1 nasil tasvir ettigi ve vahiy eyleminin nasil gerceklestigi, ahlaki ilkenin ele alinmasi konular1
islenmistir. Kur’an ve toplum baghg: altinda ise Kur’an’t anlamak igin vahyi anlama kurallar,
Kur’an ve siinnet arasindaki catismalarin nedenini, Islami reformda Kur’an’m rolii gibi konular
yer almistir. Bu konular, Fazlur Rahman’in gelenekgilige ve ihyac diisiincelere kars1 savundu-

gu modernizm anlayisi baglaminda ele alinmigtir.
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Fazlur Rahman: Prophecy, the Qur’an and Islamic Reform

Abstract: In this article, Fazlur Rahman's short story of life, which was brought to the forefront
by the modernist ideas against the colonial order under the Indian subcontinent, how to de-
scribe the nature of prophethood according to classical philosophical thought, how to perform
the work of revelation, and the handling of moral principles. Under the Qur'an and the title of
the society, to understand the Qur'an, Such as the conflict between the Qur'an and Sunnah, the
role of the Qur'an in Islamic reform. These subjects have been taken into consideration in the

context of modernism, which Fazlur Rahman defends against traditionalism and good ideas.
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Islami Reform Ideolojilerine Tarihsel Bakis

On dokuzuncu yiizyilin sonlarina dogru, sdmiirge giiciiniin
zirvesinde ve Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiis yillarinda, Islam
diinyasinin genelinde bir¢ok Miisliiman Islam’in yozlastigini ve
bu yiizden ekonomik, askeri yonden ve hatta ruhen Bati'ya bo-
yun egmeye basladigini iddia etmeye bagladi. Yozlagsma sebeple-
rinin bir tartisma konusu olmasina ragmen, pek ¢ok Miisliiman
bu durumdan vecde gelmis! tasavvuf sekillerini sorumlu tutarak
dini duygular ve fikri etkinligi zayiflatan diisiinceleri savunup
Islam’a aktardilar. Digerleri ise Miisliimanlarin iizerinde baski
kurdugu, bununla birlikte yaraticilig1 ve gelisimi engelledigi icin
Avrupa sOmiirgeciligini sugladi. Yine bazilari, kendi kutsal me-
tinlerinin dar yorumu ve entelektiiel otorite tizerindeki asir1 vur-
gu sebebiyle kendi ¢okiisiiniin tohumlarini kendi i¢inde barindi-
ran, sahip olduklari Islam geleneginin kendisini sugladi.
1920'lerin ortalarina gelindiginde, Islamiyet'in Bati'ya kars: ta-
mamen bir teslimiyet igine girdigi diistincesi o kadar yaygin hale
geldi ki, ¢ok az kisi mevcut durumda Miisliimanligin yine de
ayakta kalabilecegine inaniyordu.2

[slamiyet'e dair bu i¢ elestirilerin kokleri sdmiirgeciligin
Miisliiman deneyiminde degil, Islam tarihinin ilk dénemlerinde
bulunmakta ve dogrusunu sdylemek gerekirse, Islamiyet’in ente-
lektiiel gelenegine bagl olmaktadir. Islam tarihinin erken dénem-
lerinden bu yana, Miisliimanlar dinin diizenli bir yenilenme stire-
cine ihtiyac1 oldugunu savunmuslardir. Kur’an, Hiristiyanlik ve

Yahudiligin buna mahal veren temel ilkeleri gézden gecirmek ve

! Burada kast edilen vecd hali, kendilerini mesgul eden her tiirlii diinyevi ilgi ve
engelleri arkalarina atip giizel hallere sahip olmaya ¢alisanlardir. Genis bilgi igin
bkz. Semih Ceyhan, “Vecd”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2012, XLII/583-584.
(Cevirenin notu) .
2 {slam tarihi ve entelektiiel otorite elestirileri araliginda iyi bir érnek igin bkz.,
Muhammed Abduh, Risaletu’t-Tevhid, ed. Mahmud Abu Rayyah, Kahire: Daru’l-
Ma’arif, 1977, Muhammed Resid Riza, Muhaverat el-Muslih ve’l-Mukallid, Kahire:
Matba’at Mecellet el-Menar el-Islamiyye, 1906-1907. Ayrica bkz. Albert Hourani,
Arabic Thought in the Liberal Age 1798-1939, Cambridge: Cambridge University Press,
1989, 63.
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yenilemek i¢in gerekli yaraticiliga sahip olmadiklar: i¢in ruhani
bir ¢okiise ugradigimi ortaya koymaktadir.? Bu ifade Hz. Mu-
hammed’in, her yiizyilda Islamiyeti medenilestirmek ve de
islémiyet’i kurucu ilkelerine geri dondiirmek i¢in Allah tarafin-
dan bir "uyaric1" (miiceddid) gonderilecegini bildiren hadisi serifi
ile daha da gliclenmistir.*

Hicri ikinci yiizyilda, -Ehl-i Hadis olarak bilinen yeni diisiin-
ce ekolii (Gelenekgiler)- Peygamberin hadislerini amel olarak
kabul etmis ancak aklin gelenek iizerinde istiinliigli konusunda
1srar eden rasyonalistler tarafindan baskilara maruz kalmislardar.
Ehl-i Hadis temsilcilerine yapilan akilcilarin baskilarinin sona
ermesini takiben, Ehl-i Hadislerin ¢cogu bir araya gelerek antiras-
yonalist davanin savunucularindan olan Ahmet b. Hanbel’in (6.
855) admin verildigi bir mezhep kurmuslardir. Hanbeli mezhebi
Peygamberi ve kendisinin yakin gevresini ¢rnek almaya dayali
bir yasam {izerine odaklanan bir Islam goriisii ileri siirmiistiir.
Diger mezheplerde de Siinnet yanlisi alimler bulunmasina rag-
men, Hanbeliler ortagag Islamiyet'indeki dini muhafazakarhigin
baslica savunucular: haline gelmislerdir.> Bir Hanbeli olan Suriye-
li Ibn Teymiyye (6. 1328) Mogol istilas1 ve Orta Asya ile Orta Do-
gu’da bulunan baglica Miisliiman topraklarinin harap edilmesini
takip eden donemde yasamistir. ibn Teymiyye on dokuzuncu ve
yirminci yiizyillarin sonlarina dogru giderek daha giiclii bir hale
gelecek olan bir Islam goriisii ifade etmeye baslamistir. Kendisi
Miisliimanlarin Mogol istilas1 karsisindaki zayifliginin nedenleri-
nin, Bagdat'in 1258’de Mogollar tarafindan yagmalanmasinin
oncesindeki yiizyillarda Islamiyet’in temel doktriner sistemi hali-
ne gelen Islami tasavvufun (Sufizm) vecde gelmis sekillerinin
yaygin cekiciliginde yattigim savunmustur. Ibn Teymiyye'ye
gore, tasavvufun vecd hali diger her gseyin yamni sira, ozellikle

3 Bkz. Kur’an: 2: 75, 79; 3: 78; 4: 46.
4 Ebu Davud Siinen’inde (4278) sOyle der: “Peygamber (sav) dedi ki: “Allah her
yiizyilin sonunda dini yenilemek adina bir miiceddid ¢ikaracaktir.”
5 George Makdisi, Ibn ‘Akil: Religion and Culture in Classical Islam, Edinburgh: Edin-
burgh University Press, 1997, 6-16.
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doktriner yozlasma ve siyasi zayiflik karsisinda pasiflige tesvik

eden bir kat1 kadercilik tiiriiniin ortaya ¢ikmasina yol agmaistir.¢

Nihayetinde, Ibn Teymiyye Islam toplumunun ¢6kiisiinden,
kendilerini Islam hukuku (seriat) gercegini unutmakla sucladig
alimleri, politikacilar1 ve entelektiiel Islam liderlerini sorumlu
tutmustur. Kendisi bu kisilerin, kendilerinin mistik yollarla Al-
lah’in ne istedigini algilama yetenekleri olduguna inandiklarini
ve de gelenegin gelistirmis oldugu hukuki kesif yontemlerini goz
ard1 ettiklerini savunmustur. Dahasi, kendisi, hukuki ¢okiis at-
mosferinde, alimlerin goriislerini 6nceki kusagin alimleri tarafin-
dan yapilan otoriter beyanlara dayandirdiklarini ileri stirmiistiir.
Onceki diisiincelere duyulan bu giiven Islamiyet'in gelisimini
bastirmis ve Islamiyet'in siirekli degisen kiiltiirel, politik ve eko-
nomik kosullarda yeni ¢6ziim yollar1 bulmasina engel olmustur.
Kendisi Sufizm etkilerinin kokiinii kazimak ve bagimsiz diisiince
yetenegini yeniden uyandirmak i¢in, hem ilmi, hem de halk dii-

zeyinde, genis tabanli bir Islami reform ¢agrisinda bulunmustur.”

Somiirgecilik baglaminda popiiler hale gelmis bir argiiman
olan Islamiyet'in zayif diistiigii fikrini savunan bir dizi reformcu
da Ibn Teymiyye'nin bu diisiincesini izlemistir. Miisliiman diin-
yasinda reform hareketleri olusmaya baslamistir. Bir¢ok kesimin
ibn Teymiyye'nin bu ideolojisini izlememesine ragmen, bir¢ogu
ise Islamiyet’in ayakta kalmas igin bir dizi reforma ihtiyaci oldu-
gu fikrini kabul etmistir.

On dokuzuncu yiizyilin sonu ve yirminci yiizyilin baslarin-
da, bes farkli reformist diisiince ekolii gelismeye basladi. Bunlarin
yaygin olani, tasavvufun, diisiisiin sebebi olmaktan gok, Islami
kurtulusun kaynagi oldugunu savunan Sufi reformcu gruplarda.

Sufi reform hareketleri Kuzey Afrika ve Hindistan’da yayilmis ve

¢ fbn Teymiyye, Mecmu’atu'r-Resail ve’l-Mesa’il, Vol. I, Kahire: Lecnet el-Turath al-
"Arabi, 1976, s. 25-70. Ayirca bkz., Victor E. Makari, Ibn Taymiyyah's Ethics: The Social
Factor, Chico, CA: Scholars Press, 1983, 69-81.

7 Ibn Teymiyye, es-Siyasetii’s-ser'iyye, Beyrut: Darw’l-Kutub el-’Arabiyyeh, 1966, s. 9-
14; Medricii’l-Vusil ila enne Usilli'd-Din ve furu’uhu gad Beyyannaha er-Resill, Kahire:
Kassi Muhib ed-Din el-Katib, 1968, 13-20; Mecmu atu’r-Resail ve’l-Mesa'il, 1/149-181.
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Ozellikle zalim somiirgeci yonetimlerin oldugu bolgelerde aktif
hale gelmistir.® Ayrica, eski ve diizensiz egitim sistemleri nede-
niyle k&tii bir hal alan Islam1 otoritenin geleneksel yapilarini ona-
rarak ¢okiisiin durdurulabilecegini savunan geleneksel reform

hareketleri de ortaya ¢ikmistir.”

Sufi ve geleneksel reformculara ek olarak, Ibn Teymiyye'nin
izinden giden ve toplu uyarus olarak bilinen reform ideolojilerini
benimseyen bir takim gruplar olusmustur. Cogu dirilis¢i reform-
cu Ibn Teymiyye'yi Muhammed b. Abdulvahhab’in (6. 1206/1792)
ideolojisi iizerinden yorumlamistir. Abdulvahhab gengcliginde bir
Sufi olarak biiyiimiis ve Ibn Teymiyye'nin caligmalarini okumaya
baglamistir. Abdulvahhab Islamiyet’in Miisliiman toplum iize-
rindeki Sufi etkileri nedeniyle yozlastigi konusunda Ibn Teymiy-
ye ile hemfikir olmustur. Fakat Ibn Teymiyye'nin Islami yenilen-
me icin gerekli hukuki reform ve uygulamalar i¢in ¢agrida bu-
lunmasina karsin Abdulvahhab sadece hukuki reformun yeterli
olmayacag1 kamisina varmugtir. Islami toplumun reformu sadece
egitim ve gili¢ yolu ile miimkiin olmustu. Abdulvahhab’a gore,
insanlara dogru inanci asilamak igin egitim gerekliydi fakat zor-
layic siddet kullanmadan insanlar Islam digi faaliyetler gercek-

lestirmekten vazge¢mezlerdi.!

Somiirgelestirilmis tilkelerde yasayan Miisliimanlar Hac son-
ras1 Mekke’den geri dondiiklerinde bu diistinceleri gittikleri yer-
lere tagimalari ile Tbn Teymiyye ve Abdulvahhab’in diisiinceleri
on dokuzuncu yiizyilda Islam diinyasinda yayilmaya baglamustir.
Biri egitim ve siddete egilimin birlesmesi {izerine digeri ise nce-
likli olarak egitim {izerine yogunlasan olmak iizere, Abdulvah-

hab’in felsefesi tizerine gelisen iki tiir hareket olmustur. Yirminci

8 Sufiler ve reform incelemeleri icin bkz., Julia Ann Clancy-Smith, Rebel and Saint:
Muslim Notables, Populist Protest, Colonial Encounters (Algeria and Tunisia, 1800-1904),
Berkeley: University of California Press, 1994.

° Ebubekir Aceh’s Sedjarah Hidup K.H.A. Wahid Hasjim dan Karangan Tersiar, Vol. II,
(Yogyakarta: n.p., 1957), 469-559. Bu eser geleneksel reformist hareketlerin en detay-
1 incelemelerindendir.

10 Hourani, 37-38, 232. Ayrica bkz. Fazlur Rahman, Islam, rev. 2nd ed. Chicago:
University of Chicago Press, 2002, 199-200.

ilahiyat
Say1 1, Y11 2018

77



R. Kevin Jaques

ilahiyat
Say1 1, Y11 2018

78

ylizyilin ilk otuz yilinda, Abdulvahhab ideolojisinin ikinci sekli
en popiiler olan haline gelmistir ve halen Endonezya’da, Mu-
hammediyye gibi bu tiir grup olusumlarina rastlanmaktadir. 1928
yilinda Misir’da kurulan Ihvan-1 Miislimin (Miisliiman Kardesler)
gibi diger grup olusumlar egitimi vurgulayarak baslamis ve si-
yasi katilim yollarinin olmamasindan dolay: siddete siiriiklen-

mislerdir.

Sonug olarak, Bat’dan etkilenen Miisliiman gruplar genellik-
le "modernizm" olarak bilinmeye baslanan fikirler gelistirmeye
baslamiglardir. Yiiksekdgrenim i¢in Avrupa ya da Amerika’ya
giden Miisliiman alimler entelektiiel cevrelerden etkilenmis ve
bdylece modernist ideolojiler ortaya ¢tkmaya baglamigtir. Islami
modernizmin babasi geleneksel bir Islam hukuku egitimi ile Av-
rupa’nin akademik birikimini birlestiren Misirh bir alim ve hu-
kukgu olan Muhammed Abduh’dur (6. 1906). Ibn Teymiyye'nin
onceki fikirlerinden kismen etkilenmis olan Abduh da Sufizmi
Islamiyet’in entelektiiel ve ruhani zayifliginin baslica nedenlerin-
den biri olarak goérmiistiir. Ancak, kendisi Miisliiman diinyasinin
geri kalisini diizeltecek araglarin Bati diinyasinin felsefi ve ente-
lektiiel akimlarinda bulunabilecegini savunmustur. Ibn Teymiyye
gibi, Abduh da 1slémiyet’in Mislimanlarin karsilarma ¢ikan
problemlere mantik uygulama yetilerini kaybetmeleri ve onceki
nesillerin otoriter yargilarina boyun egmeleri nedeniyle zayifla-
digin1 savunmustur. Kendisi Miisliiman entelektiiellerin modern
problemlere bagimsiz mantik uygulamadaki eksikliginin Islam
diinyasin1 1900’lerden g¢ok 1500’lere uygun bir entelektiiel ve
epistemolojik evrende var olmaya zorlamistir. Ancak gelenegin
temel metinlerine modern 6grenme ve diistince araglar1 uygula-
narak, Miisliimanlarin modern sorunlarina ¢are bulmasi saglana-

bilir.11

11 Hourani, s. 130-160. Bu Islam modernizmi galismasi, Cemaleddin Afgani, Seyyid
Ahmed Han ve Muhammed fkbal gibi diger modernistlerin katkilarini azaltmak
amagh degildir. Afgani'nin, Abduh igin 6nemli bir 6gretici oldugu dogruyken,
bununla birlikte akil hocasi Abduh’tan modernist diisiincede diinya ¢apinda daha
az etki birakmustir. (Orn. Seyid Ahmed Han). Son elli yilda ikbal modernist cevre-
lerde ve Fazlur Rahman tizerinde 6nemli bir etki birakmustir. Bununla birlikte,
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Yirminci yiizyil boyunca, bu bes reform ekoliiniin tiimii ge-
lismeye ve Islami ¢okiise dair yaklagimlar ileri siirmeye devam
etmistir. Ancak, yirminci ytizyilin ikinci yarisinda, (siddet iceren
ve icermeyen sekillerde) dini uyanis (ihyacilik)? ve modernizm
en baskin iki reform hareketi haline gelmistir. Bu donemdeki
[slam diinyasinin ¢ogunda var olan siyasi kosullar sebebiyle,
modernizme ihyaciliga gore ¢ok daha fazla itiraz edilmistir. Mo-
dernist diigtiniirler beseri ilimlere dair Avrupa’da egitim gérme-
lerinden dolay1 Batili, her seyi tiim gelisen diinya hareketlerinin
diismar olarak goren muhafazakar giiclerin sik sik hedefi haline
gelmistir. Modernizm ¢ogunlukla Amerika ve Avrupa iiniversite-
leri ile Miisliiman diinyasindaki birka¢ Bat1 tarz1 kolej ve tiniver-
sitelerde ifade edilmistir. Diger yandan ihyacilik, egitimi vurgu-
lamasindan &tiirii (6zellikle teknik egitimi), yalin dindarlik form-
lar1 ve ge¢misi bugiiniin tstiinde tutmada oldukca yaygimn hale
gelmistir. ihyacﬂlgm siddet iceren sekli 6zellikle siyasi katilimin
diktator ve baskici hiikiimetlerce kontrol edildigi yerlerde daha
popiiler hale gelmistir.

Tiim Islam1 reformcular, Oyle ya da boyle, Islami inang, takva
ve diistinceyi en iyi sekilde temsil edecegini savunduklar: ente-
lektiiel bir gelenegi canlandirma girisiminde bulunmuslardir. Sufi
reformcular hakiki tasavvufi dindarlik ve eylemlerin temeli ola-
rak genellikle ilk Miisliiman topluluklarini temsil etmektedir.
Ancak, kendileri ayrica Miisliimanlarin ugruna gayret etmesi
gereken ideal toplumu temsil etmek kadar kendi 6zel tarikat li-
derlerine de biiyiik 6nem vermektedirler. Gelenekgiler genellikle
modern diinyanin kotiiliiklerini onarmak i¢in Miisliimanlarin

canlanmas gereken Islamiyet'in altin gagmi temsil eden kendi

ikbal’in diislincesi ve Rahman {izerindeki etkisine yonelik tam bir ¢alisma yapma,

bizi bu ¢alismanin siirlarmin ve kapsaminin disina gotiirecektir ve ayr1 bir incele-

meyi hak etmektedir.
12 fngilizcedeki “Revivalism” kelimesinin Tiirkce karsthgi “dini uyarmig”tir. Bu

kelimenin Islami literatiiriindeki karsilig1 ise “Thyacilik” tir. Thyacilik ise, yeniden
diriltme, canlandirma anlamina gelen ve asli kaynaklara dénerek hem gelenegin

hem de modern bat1 diigiincesinin {slam’a sonradan giren unsurlarindan armmay1
amaglayan diisiincenin adidir. Biz bundan sonra bu kelimeyi “ihyacilik” seklinde
terciime etmeyi uygun bulduk. (Cevirenin notu).
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mezheplerine adini veren kuruculara isaret etmektedirler. Thyaci-
lar genel olarak, kendi bakis acilar1 itibariyle, Islam tarihinde
benzersiz bozulmamis Islam diisiince dénemini temsil eden ilk
dort nesle biiyiik 6nem vermislerdir. Diger yandan, modernistler,
onlara gore Islam medeniyetinin zirvesini temsil eden ve Miislii-
man jenerasyonunun anahtarin tutan entelektiiel gelisimin cesitli

donemlerine bel baglamislardir.
Fazlur Rahman: Egitimi ve Hayat:

Pakistanli modernist Fazlur Rahman (6. 1988) Miisliiman bir
diistiniir olarak Islamiyet’i bir zamanlar sahip oldugu entelektiiel
zafere geri dondiiren bir hermenétik gelistirmek i¢in gerekli olan
ilk Islami felsefi diisiince araglarimin kullamimina dair bir girisimi
temsil etmistir. Rahman, 21 Eyliil 1919 tarihinde Pencap’ta dog-
mustur. Babasi geleneksel bir alim ve hukuk¢u olmakla beraber
Rahman’in ilk Islami egitimi babasi tarafindan verilmisti. Rah-
man’in babasi oglunun diinyevi egitim (sekiiler egitim) almasin
istediginden Rahman’1 1942’de Pencap Universitesi'nde yiiksek
lisansini tamamlayana kadar Pencap’ta bulunan yerel okullara
gondermistir. Kendisi oradan Ingiltere’ye gitmis ve burada 1949
yilinda Oxford Universitesinde doktora yapmistir.® Rahman
1950"lerde Ingiltere’deki Durham Universitesi'nde, 1958 den
1961’e kadar ise Kanada’daki McGill Universitesinde yeni kuru-
lan Islam Arastirmalari Enstitiisii'nde ders vermistir.1# 1961 yilin-
da Rahman, Pakistan Isldmi Arastirmalar Merkezi Enstitiisii'ne
atand1 ve 1962’de oranin miidiirii oldu.®

1960’1ar Pakistan'in siyasi hayatinda ¢alkantilarin oldugu bir

donem olmus ve basindan itibaren Rahman {ilkenin asir1 ihyaci-
lar1 ile miicadele etmede zorluk ¢ekmistir. Onun ¢ektigi bu zor-

13 Donald Berry, “Dr. Fazlur Rahman (1919-1988): A Life in Review,” in The Shaping
of an American Islamic Discourse: A Memorial to Fazlur Rahman, ed. Earle Waugh and
Frederick M. Denny, Atlanta: Scholars Press, 1998, 38.
14 Tamara Sonn, “Rahman, Fazlur,” in The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic
World, New York: Oxford University Press, 1995, ed. John L. Esposito; Frederick
Mathewson Denny, “The Legacy of Fazlur Rahman,” in The Muslims of America, ed.
Yvonne Yazbeck Haddad, New York: Oxford University Press, 1991, 96-97.
15 Berry, 39; Sonn, 408; Denny, 97.
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luklar Pakistan Cumhurbaskan1 Muhammed Eyiip Han'in kendi-
sini Islam Ideolojinin Danisma Konseyi'ne atamast ile daha da
artmistir. Konsey, devlet bagkaninin Islami bir devlet olan Pakis-
tan’t modern diinyaya yodnlendirmesinden sorumluydu.'¢ Rah-
man’in en etkili kitaplarindan biri olan Islin bu dénemde kaleme
alinmigtir ve kendisi bu kitabinda farkl kiiltiirel sartlarda onemli
Ol¢lide kullanilabilecek aydinlanmis Kur'an felsefesine dayali
Islam’1 tasvir etmistir. Rahman icin Kur'an kendisinin reform
yaklasimimin en onemli 6gesiydi. Kendisi, gelenekgiler ve ihyaci-
lar gibi, Kur'an’t birincil hukuk kaynagi olarak gormemis,
Islam’in ahlaki ve dini felsefesinin kaynag1 olarak benimsemistir.
Rahman’a gore, Miisliimanlarin dogru eylemlerine rehberlik eden
Kur'an'in ruhudur; ancak Kur'an hicbir zaman degismeyen ve

boyun egmeyen bir kanun kaynag1 anlamina gelmemelidir.'”?

Bu donemde, Rahman ayrica kendisine birgok elestirinin
gelmesine ve hatta Pakistan’ terk edip Amerika’ya siirgiine git-
mesine sebep olan Islam hukukunun ikinci kaynagina -Hz. Mu-
hammed’in Siinnetleri (6rnek hareketleri)- dair bir elestiri ortaya
atmistir. Rahman Isldm’mn tictincii boliimiinde ve kendisinin Ta-
rihte Isldm Metodolojisi'® adli eserinde daha giiglii bir sekilde alim-
lerin Hadis-i seriflere daha dikkatli yaklasmasmni belirtmistir.
Kendisi Siinnet’in aslinda Hz. Muhammed’in bir¢ok konudaki
ornek davranislarini yansittigini ve yine Hz. Muhammed’in ey-
lemleri ve sozlerine dair ¢ok az yazili rapor bulundugunu sa-
vunmustur. Ancak zaman iginde, Siinnet fikri degisken ve dina-
mik kosullarla karsilasan Miisliimanlarin yasam geleneklerini
yansitmaya baslamistir. Olusturulan bu eylem ve sdylemlerin
yazili kayitlar1 daha sonra Peygamber’in hayatini temsil etmeye
baslayan toplanmis kisimlara dahil edilmistir. Rahman’a gore

ti¢lincti ylizyil sonlarinda, tiim rivayetlerin alimleri rivayet ile

16 Aziz Ahmad, Islamic Modernism in India and Pakistan: 1857-1964, London: Oxford
University Press, 1967, 251.

17Rahman, Islam, 39.

18 Rahman, Islamic Methodology in History, Karachi: Central Institute of Islamic Rese-
arch, 1965, 27-84.
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Hadis-i serif ve Kur’an arasindaki celigkiler i¢in yontemler olus-
turmaya iterek Peygamber’in Siinnetlerini yansittigi kabul edil-
migtir."?

Tartismal1 goriisleri sebebiyle Rahman 1968’de Pakistan’i
terk etmesi i¢in zorlanmis ve 1969’dan 1988’deki Oliimiine kadar
kaldig1 Sikago Universitesi'ne Islami diisiince profesorii olarak
tayin edilmistir. Sikago’da, kendisi Islami modernizme en biiyiik
katkist olan Isldm ve Modernlik ile Ana Konularyla Kur'an adh ki-
taplarini kaleme almistir. Frederick Denny’e gore, Ana Konulariyla
Kur’én “Rahman’in diger kaygilarini Islamiyet’in kutsal kitabinin
gozetiminde oldugu zamankinden daha ¢ok ortaya koyabilen ve
de mesajin giiniimiiz diinyasinin yeni ve yaratici yontemlerine
dogrudan nasil uygulanacagmi gosteren Rahman’'in diisiincele-
rinde “belirgin bir hareket” olmustur.”? Bu tezde Rahman'in
Islami diisiince gercevesinde Kur’an ve vahyin roliinii ne sekilde
algiladigini ve de kendi bakis agisindan yazinlara kars: uzun za-
man Once kaybedilen hermenétik yaklasimlari canlandirmanin

Islami reform araci olarak nasil hizmet verecegini inceleyecegiz.
Felsefe, Vahiy ve Etik

Rahman’in ilk calismalarmin ¢ogu klasik Islam felsefesi gele-
nekleri {izerineydi. Ornegin Oxford’daki tezinde kendisi Islam’mn
ilk dénemlerinde yaygin olan Aristoteles¢i ve Neoplatonist gele-
nekleri ve 6zellikle klasik felsefi diisiincenin peygamberlik doga-
smni nasil tasvir ettigini incelemistir. Peygamberlik dogasina yone-
lik ilgisi ayrica kendisinin aklin Aristotelesci yapisini inceleyen
Ibn Sina’min Psikolojisi gibi ilk eserlerinde de gosterilmistir. Rah-
man’a gore, Ibn Sina'nin (6. 1037) ana fikirlerinin "seleflerinden
alindigina stiphe yoktur [ama]... eserlerinde yeni hig¢ bir sey ol-
madigimi diisiinmek de yanlis olur".?! Rahman i¢in yeni olan sey

ise rasyonel ruhun gesitli diizeylerde bilgi sahibi olmas1 ve Rah-

19 Rahman, Islam, 51-67.

20 Denny, “The Legacy of Fazlur Rahman,” 98.

2! Fazlur Rahman, Avicenna’s Psychology: An English Translation of Kitab al-Najat, Book
II, Chapter VI with Historico-Philosophical Notes and Textual Improvements on the Cairo
Edition, London: Oxford University Press, 1952, 19.
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man'mn “sezgi” olarak anacagi, “kendi icindeki bilgiye ulasan”
birinin ulasti1 en {ist nokta anlamina gelen Ibn Sina’min peygam-
berlik teorisi idi.?2

Sezgi, ruhun herhangi bir talimat olmaksizin ansizin bilgiye
ulasmasi ile olusur. Ibn Sina’nin bilgi diizeyinin bireye gore de-
gistigini savunmasina ragmen, bir adam "kendi i¢indeki gercegi"*
ya da "cogu ya da tiim sorunlar” ilgilendiren gercegi sezgisel
olarak bilebilir.”2* Béylece Rahman’a gore Ibn Sina su goriisleri

savunmustur;

“Ruhu yogun bir safliga sahip ve rasyonel prensiplere siki
sikiya bagliligi ile sezgileri parlayan yani herseyle aktif zekadan
kaynaklanan ilhamin kabulii ile orantili bir insan olabilir. Dolay1-
styla, aktif zeka icinde bulunan her tiirlii form, ya hemen ya da
yaklasik olarak, onlar1 sadece otorite {izerinde kabul ettigi i¢in
degil, herseyi kapsayan mantiksal siralar1 yiliziinden ruhuna yan-
sir, sadece sebepleri aracaligiyla bilinen bu seylerle ilgili otorite
tizerinde kabul edilen inanglar, herhangi bir rasyonel kesinlige
sahip degildir. Bu bir cesit peygambere 6zgii ilhamdir, aslinda en
yiiksek formudur ve Ilahi Giig¢ denilene en ¢ok uyandir; ve en

yiiksek insan yetenegidir.”2

Bu nedenle, Ibn Sina’ya gére, sezgi, peygamber ilhamiin
temelini olusturur. Tanr1'min aktif zekas: tiim bilgiye sahiptir ve
de bunlari kalbi ve zihni saf olanlara ulastirir. Bireyin safligi Tanri
ile baglantiya gegmek konusunda daha belirleyicidir. Baglantiya
gecildiginde, birey, Tanri'nin aktif zekasmin dagittigr bilgiyi se-
zinler ve daha sonra bu bilgi o bireyin varliginin bir parcas: hali-
ne gelir. Yeni bilginin ani gergeklesmesi, bu bilginin Tanri’dan
geldigini degil bilginin i¢sel mantiginin anlagilmasi ile kabul edi-
lir. Yukaridaki metne dair yorumlarinda Rahman, Ibn Sina'nin
peygamberlikte sezgisel zekdnin rol oynadigina dair degerlen-

dirmesini muhtemel olarak ger¢ek oldugunu savunmustur. Ken-

2a.g.e., 21.
Za.g.e., 36.
% a.g.e., 36.
% a.g.e., 37-38.
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disi ayrica bilginin bir defada verilmesinin gerekmedigini 6ne
siirmiis, bu sebeple, aklin baslangigta bilgi sahibi olmadigini1 daha
sonra aniden bilgiye ulastigini varsaymistir. Aksine Rahman sez-
gisel aklin sadece "daha 6nceden bir énerme olmadigs, ya da bas-
ka bir deyisle, sezginin bireyin herhangi bir durumda karsilastig
sorunlarla bas etmede yetersiz kaldig1 durumlarda" ilahi bilgiye
ulastigini savunmustur.?6 Bununla birlikte, vahiy bilgisi, peygam-
berin ¢ozmekte yetersiz kaldigi krizlerle karst karsiya kaldig:
durumlarda sezgisel aklinin Tanri’min aktif zekasma ulagmasi

esnasinda olusur.

Rahman’in peygamberlik dogas: {izerine olan teorisinin ¢cogu
kendisinin Isldm’da Peygamberlik adli kitabinda yer almaktadir.
McGill Universitesi'nde bulundugu zamanlarda kaleme aldig1 bu
kitapta, Rahman farkli peygamberlik teorileri gostermek i¢in dok-
tora tezinde gelistirdigi fikirlerinin temellerini olusturmustur.
Rahman hem felsefi hem de ortodoks (Sunni) peygamberlik gorii-
siine dair bir arastirma yapmis ve de ortodoks teologlarmin tartis-
t181 Yunan diisiincesinin bir¢ok yoniiniin olmasina ragmen felsefi
konumlarin temel unsurlarinin Siinni kelamina (spekiilatif teoloji)
dahil edildigi ileri siirmiistiir.?” Isldm’da Peygamberlik adli kitabina
Rahman, kendisinin peygamberligin islevi {izerine gelismekte
olan fikirlerini desteklemek amaciyla, el-Farabi'nin (6. 950) teori-
lerini inceleyerek baglamistir. Ibn Sina gibi, el-Farabi’de sezgisel
aklin bir insanin ulagabilecegi en {ist bilgi seviyesi oldugunu id-
dia etmistir.?® Bir insanin sezgisel akli en yiiksek kapasitesine
ulastiginda, kendisi, Miisliiman felsefi geleneklere gore Allah’tan
gelen on zeka seviyesinin en diisiigii olan, Tanri'min aktif zekasi
ile iletisime geger.? Bu zekalarin en sonunda, “{istiin bir akil”,

en diistigiinde ise “Kutsal Ruh” olusur. Insan potansiyel olarak

% ag.e., 95.

27 Fazlur Rahman, Preface to Prophecy in Islam: Philosophy and Orthodoxy Chicago:
University of Chicago Press, 1958.

28 Farabi, “zihinsel zekda” terimini kullanirken Rahman da ayni olguyu savunur.
Prophecy in Islam, 11.

Y a.g.e., 11-12.

Na.ge., 14.
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ancak ve ancak bu zekalarin en diisiik seviyede olani ile iletisime
gecebilir.

Rahman klasik felsefi diisiinceye gore, iki tiir vahiy eylemi-
nin gergeklestigini ortaya koymaktadir: Bunlar, entelektiiel vahiy
ve yaraticl vahiydir.3! Ibn Sina’ya gore entelektiiel vahiy, "bir
insanin tiim bilgi ve marifete kavustugu ve onu yonlendirecek
kimsenin olmadig1 zamanlarda olusur. Bu sadece insan ruhunun
Tanri'min aktif zekas: ile iletisime gectiginde gergeklesir".> Rah-
man, insanin rasyonel ruhu ve Tanri'nin aktif zekas:1 arasindaki
iletisimin bir araci vasitas1 ile gerceklestigini ortaya koymaya
devam etmektedir. "Vahyin... (peygamberin ruhuna [Aktif]
Akil'dan gelen) yayilim oldugunu ve Melegin (dogas1 geregi
peygamber tarafindan) alinan (ekstra) duyu ya da gii¢ oldugunu"
savunan Ibn Sina’dan alinti yapmaktadir.® Ibn Sina’ya gére bdy-
lece, gercek anlamda bir yaratik degil Tanr ile peygambere araci-
lik eden bir giictiir. Entelektiiel vahyin nihai yonii ne kadar bilgi-
nin ne zaman edinildigi ile ilgilidir. Rahman, ibn Sina’y1 kendisi-

nin su sozleri ile agiklamaktadir:

"Siradan bir biling ¢ogunlukla yaratic1 degil alicidir ve de Ak-
tif zekada bir biitiin olarak bulunan akli parca parca alir. Siradan
bir akil sadece ger¢ek olmayan aynadaki yansimalara sahiptir, bir
adamin fenomenal benliginin Ideal Kkisilik ile birlestigi sirada
sahip olabilecegi Meleksel akil ise gercek bilgidir. Bundan dolayi,
[entelektiiel]] peygamber onuru ve neredeyse tapinilasi olmay1
hak eden bir {lahi Varlik olarak tanimlamr".3

Bu nedenle, Rahman entelektiiel peygamberin ge¢mis, sim-
diki ve gelecege dair her sey ile ilgili toplam anlik bilgiye sahip
olmasindan dolay1r neredeyse Tanri seviyesine yiikseltildigini

savunmaktadar.

Diger yandan, hayali veya teknik vahiy peygamber adina

3la.g.e., 30-36.
2a.g.e., 30.
Ba.ge., 34.
a.ge., 35.
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"gliclii bir yaratici ogretim" anlamina gelmektedir.’®> Bu artan
yaratict duyu nedeniyle bu peygamber, Tanri’'min aktif aklindan
gelen his ve anlayislari, siradan insanlar sadece uyurken alabilir-
ken, o uyanik haldeyken alabilir.?** Ayrim Onemlidir. Bu cesit
zekalarda hayal giicii ¢ok kuvvetli oldugundan, ruhen algilanan
sey algilayan tarafindan gergekte var olmus gibi diisiiniilebilir.
Boyle bir kisi "aldig1 vahiyler sayesinde Ilahi Diyar’dan haber
getiren bir peygamber" haline gelir. Bu hayal giicii sayesinde bir
insanin ulagabilecegi en yiiksek miikemmellik derecesidir.”?
Entelektiiel vahiy ile oldugu gibi "bir melek gérmek ve bir mele-

gin sesini duymak... Tamamen zihinsel birer fenomendir."3

Teknik vahiy yaratici vahiy ile el ele gitmektedir. Teknik va-
hiy sadece kitlelerin peygamberin hayal giiciinden kaynaklanan
ruhani-sembolik gergekleri anlayamadig1 zaman olusur.® Kendisi
"kitleler tamami ruhsal olan gercegi anlayamadig: i¢in, peygam-
berlerin bu gergegi onlara materyalist semboller ve metaforlar ile
bildirdigini" ifade etmektedir.

Tabii ki bu da sembolik gergeklerin nasil yorumlanacag: ko-
nusunu giindeme getirmistir. Rahman "ortodoks" Sunni Islam’1
cercevesinde, peygamberlerin mesajlar1 kalip halinde alindiginin
diisliniilmekte oldugunu belirtmistir. Filozoflar ise "bir insanin
halka ¢iplak gercegi sdylemesi durumunda o kisinin verdigi me-
sajin ilahi kokenden yoksun oldugunun diisiiniilecegini" one
stirmiistiir.# Fakat bu konum peygamberin "dini-ahlaki" deneyi-
mini géz oniinde bulunduramaz. Rahman, filozoflar ile su konu-
da goriis ayrilig1 yasamistir:

“Ahlaki bir ilke biligsel yonleri agisindan, matematiksel bir
onermeye benzer. Bu deneyimin bilincin siradan formu sadece

bilgi iken, konu ile ilgili tam yetki, anlam ve otoriteye sahip ol-

% a.g.e., 38.
%a.ge., 37.
% a.g.e., 38.
®a.g.e..

¥a.g.e., 40.
“a.ge.

“a.ge., 42.
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masi baglaminda diger farkli bilinglerden radikal bir sekilde ayr1-
lan kesinlikle bilissel bir unsuru olmasmna ragmen insanlar bu

dini-ahlaki deneyimi anlamazlar.” 2

Boylece, kitleler i¢in, ilham sembolleri yorumlanmali ve pey-
gamberin ahlaki deneyimleri 1s181nda baglam igine yerlestirilme-
lidir. Rahman bu konuda, peygamberin dogas1 geregi filozoflar-
dan tamamen ayrildigim savunmaktadir. Klasik Islam felsefesi
filozoflarin ve peygamberlerin aslinda ayni sey oldugunu sa-
vunmaktadir. Her ikisinin de bilgiye ulasmada aym mekanizma-
lar1 kullandiklar: goriilmekte ve yine her ikisinin de dini ve felsefi
bilgisinin aymi gergeklerden olustugu diisiiniilmektedir. Ancak
kitleler icin dini gergekler kitlesel zeka icin kabul edilebilir bir

seviyede basit terimlerle ifade edilecektir.*®

Molla Sadra’min Felsefesi’'nde ise Rahman, peygamberligin fel-
sefi kokenlerine dair bir teori gelistirme calismalarma devam
etmistir. Kendisine gore, Molla Sadra (Sadraddin es-Sirazi, 6.
1640) el-Gazali (6. 1111) ile birlikte oldiigli diisiiniilen felsefi ge-
lenekleri canli tutmustur. #Si1 bir alim ve hukukc¢u olan Molla
Sadra, kendi déneminin "Aydinlanma Felsefesi" gelenekleri ile
ibn Sina’y1 Megsai geleneklerinin diginda durmustur. “Aydin-
lanma felsefesi (Hikmet el-Israk) Sii filozof es-Siihreverdi (6.
1191) tarafindan gelistirilen, Aristoteles¢i olmayan bir felsefeydi.
Kendisinin felsefi fikirlerinin detaylar1 bu tezin kapsami disinda-
dir, fakat Molla Sadra kendisinin es-Siihreverdi'nin dominant
fikirlerine karsi Neoplatonist ve Aristo felsefesini savunmaya
devam eden birkag¢ alimden biri olmas: sebebiyle, on yedinci

ylizyillda Miisliiman felsefi diisiincesini 6n plana ¢ikarmuistir.

Rahman’a gore, Molla Sadra vahiy bilgisi mekanizmasinin

# Fazlur Rahman, “The Post-Formative Developments in Islam-II,” Islamic Studies, 2
(1963), 301. Frederick Denny, “Fazlur Rahman: Muslim Intellectual,” The Muslim
World 79 (1989), 1: 93.

# Denny, “Fazlur Rahman: Muslim Intellectual”, 92-93.

# Fazlur Rahman, The Philosophy of Mulla Sadra (Sadr al-Din al-Shirazi), Albany: State
University of New York Press, 1975, vii.

45 Rahman, Mulla Sadra, 1-2.
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Tanr1'min "ol" emri oldugunu savunmustur.# Rahman "varolusun
diger seviyelerinde bu "ol" komutu ile meydana gelmesine rag-
men, farklilik aslinda bu "ol" komutunun kendi i¢inde bir son
olmasinda oldugunu... aklin diyarinn... Sadra tarafindan qada’ ya
da Tanri'nin sonsuz Hiitkmii ile tanimlandigin1” savunmustur.®
Ikincil olarak, Molla Sadra Ibn Sina’nin tasvir ettigi aktif zekanin
insanlarda bulunmadigini fakat Tanri'min aktif zekas: ile birles-
menin bir parcasi oldugunu savunmustur. Bu birlesme en biiyiik
gelisme seviyesine ulagtiginda "tam bir tanimlama gerceklesir ve
distan gelen talimatlar olmaksizin kendi i¢lerinde bilgiyi olustu-
rabilirler. Bu insanlar peygamberlerdir.” Molla Sadra, bu neden-
le, Tanr'min vahiy bilgisi kapasitesini yaratilis ya da "ol" komu-
tunun ani bir hareketi olarak yaratmis oldugunu savunmustur.
Bu sekilde, yaratict emir, insanoglunun Tanri'nin ruhu ile birles-
me igine girmesine izin verir. Bu birlesme, Ilahi Hiikiim, sayesin-
de kazanilan bilgi Kur'an’da Tanri’'min temel bilgisi olarak, "Ka-
lem", "Korunan Tablet" (Levh-i Mahfuz) ve "tiim Kitaplarin kay-
nag1" sozleri ile tasvir edilmistir.#> Molla Sadra ayrica Ilahi hiik-
miin yiiksek mertebeli Melekler, zekalar, Tanr1'nin Sifatlari, bagka
bir deyisle, Tanri’nin ayrilmaz bir biitiin olan 6zii ve hiikiimlerini
tegkil ettigini iddia etmektedir.®® Sonug olarak, Molla Sadra Tan-
ri’'nin mutlak 6ziiniin disinda kalan tiim bu seyler kader (Tan-
r’'nin giicii ve kudreti)'dir. Kaza ve Kader Tanri'nin flahi hiik-
miiniin 6ziiniin bir parcasi oldugu ve bu yiizden, zaman iginde
olusan ve O’'nun ebedi ve degismez olan 6ziiniin (kader) disinda-
ki degisken ve bigimlendirilebilir tezahiirleridir. Tanr1'nin kade-
rinin uzantisindan Molla Sadra’ya gore Kur’an’da metni siirekli
degisen "Kitap" olarak bahsedilmistir. Kaza’da, melekler bilgiyi
tasiyan zekalar olarak yer alir.>! Bu iki vahiy bilgisi alan1 ve onla-

rin iletimi Rahman’in kendi vahiy teorileri i¢in esastur.

‘% a.ge.,184.
47 a.g.e., 184-185.
“a.g.e., 241.
“a.ge.,181.
%a.ge., 181.
Sla.ge., 181.
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Rahman’a gore peygamberler Tanr1'nin bilgisini bu deneyimi
anlatabilmek icin sembolik bir dil kullanarak ifade ettigi entelek-
tiiel bir anlayis stireci ile sezinlemektedir. Vahiy baglamini ¢ok
net bir sekilde anlamak gerekir ¢linkii peygamberlerin bu sem-
bollere dair anlayislari onlarin dini-ahlaki diinya deneyimlerin-
den etkilenmistir. Bu sebeple, Kur'ant anlamak i¢in Hz. Mu-
hammed’in diinya deneyimini tarafsiz bir sekilde anlamak ge-

rekmektedir.
Kur’an ve Toplum

Bir insanin vahiy baglamini anlamasi icin 6ncelikle vahyi an-
lamas1 gerektigi diisiincesi Rahman’dan kaynaklanmamaktadir.
Geleneksel alimler insanlarin Kur'an't ve Siinnet’i yorumlayabil-
meleri i¢in 6ncelikle vahiy baglamini (sebeb-i niiziil) anlamasi
gerektigini ¢ok onceden ifade etmistir. Sonugta kisinin diinyada
nasil yasamasi gerektigini anlatan metinlerin kurallarimi kegfet-
mektir. Nitekim geleneksel alimler Kur'an ve Siinnet-taharetten
dis politika yapmaya kadar- kelimenin tam anlamiyla dogumdan
oliime kadar olan siireci kapsayan tiim yasam gerekliliklerinin
kurallarini icinde barindirmaktadir.® Fakat Rahman Islami kural-
larin hi¢bir zaman tutarli bir diistince sistemi ifade eden sistema-
tik bir yaklasim kullarularak konulmadigini savunmaktadir.
Islam dejenerasyonu erken dénemlerden beri Miisliiman alimle-
rin vahiy dogasimin sistematik anlayisini gelistirmek yerine kural-
larin fideist bir sekilde kesfedilmesi tizerine odaklanmalarindan

kaynaklanmustir.

Yukarida tartisildigr gibi, Rahman ilk donemlerdeki Miislii-
manlarin Islam’m ilk ii¢ yiizyil boyunca gelistirdikleri Siinnetle-
rini Hz. Muhammed’in orijinal Stinnetleri ile karistirdiklarini
savunmustur. Zaman icinde Islam’in anlasilmasi icin en nemli
kaynak olarak Kur’an yerine ge¢meye baslayan, giderek artan
Siinnet Peygamber’e atfedilmistir. Uciincii yiizyihn sonunda,

52 Bkz: Birgok geleneksel hukuk metinleri, son derece kapsamli konulara sahiptir.
Ornegin, Abu al-Qasim “Abd al-Karim al-Rafi'i, al-’Aziz fi Sharh al-Sajiz, 13 vols.
Beirut: Dar al-Kutub al-'Ilmiyyah, 1997.
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Siinnet kendi vasitasiyla Kur'an'in anlasilabilecegi bir sablon
haline gelmis, boylece, Kur'an ve Siinnet arasindaki catismalar
Hz. Muhammed’in Kur’an’in bas yorumcusu oldugunu, Siinnet-
lerinin bu yorumun yasam tizerindeki orneklerini teskil ettigini,
bu ikisi arasinda bir c¢atisma olmasi halinde ise Siinnet’in
Kur'an'in ilkelerinin feshedilmesi igin delil ortaya koydugunu
varsayarak c¢oOziilmesi gerektigi savunularak ¢oziime kavustu-

rulmustur.’

Ancak Rahman, Kur’an’t anlamak i¢in kisinin sadece metne
bakmasi gerektigini ve metinde yazilmamis, sonra olusan teolojik
ve tarihsel pozisyonlar: saf disi birakmak gerektigini savunmus-
tur. Bu sekilde, metnin gergek sosyo-politik giindemi ortaya ¢ik-
maktadir. Rahman insanlarin bu sayede modern ve post modern
cagm etkileri ile basa ¢ikabilecekleri bir plan ortaya koyarak bu
sosyo-politik giindemin nasil modernligin seviyesine yiikselebile-
cegini gostermistir. Rahman’in bakis acisina gore, bu tematik
olarak en iyi, fslam hukukunun énemini kavramasinda kendisini
etkileyen (1) Tanr1'min dogasin, (2) birey olarak insani, (3) insanin
toplumdaki roliinii, (4) peygamberligin dogasini inceleyerek ya-
pilabilir.

Rahman’in Islami reformda Kur’anin roliine dair en eksiksiz
beyani Sikago Universitesi'nde gecirdigi siirgiin yillar1 esnasinda
yazdig1r Ana Konulariyla Kur’dn adl kitabidir. Bu kitabinda Rah-
man, Kur’an’in insanlar1 hedeflemesine ragmen vahyin kalbinde
Tanrr’min 6nemi, dogas: ve amagclarinin yattigini savunur.>* Rah-
man Kur'an'in temel temasinin insanoglunun Tanri olmadan
yasayamayacagl oldugunu iddia etmektedir. Rahman’a gore,
“Tanr1 diger varliklarin ¢ok Gtesinde bir varliktir. Her seydedir;
her seyin biitiinliigiinii O teskil etmektedir. Ve O'nunla ilgili her
seyde oldugu gibi, diger her seyle ilgili her sey de O'nunla ilgili-

dir. Tanr1 bir insan tarafindan ortaya konan, acgikhik getirilen,

53 C)rne{;in bkz., Muhammad b. Idris al-Shafi’i, Risalah, ed. Ahmad Muhammad al-
Shakir, Cairo: Matba’at Mustafa al-Babi al-Halabi, 1940, 106-155.

5 Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’an, Minneapolis: Bibliotheca Islamica,
1989, 1.
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evrenden eve getirilen ve hatta yardim edilen gergeklik anlaminin
ta kendisidir.”®® Rahman Tanri'nin yarattiklariin organik oldu-
gunu, her seyin Tanri ile alakali oldugunu ve kendisinin merkezi
oldugu her seyi kapsayan sisteminden bagimsiz hi¢bir sey olma-
digin1 savunur. Insanhigin amaci Allah’a kulluk etmek ve onun
zekasin gelistirmektir. Tanri insanlara se¢me hakki verir ve onla-
r1 daha iyi olmalari i¢in dogal kaynaklar gelistirebilecekleri yonle-
re yonlendirir.% Rahman ayrica Tanri'nin insanoglunu tasarimsiz
ya da keyfi olmayan diizenli bir yontemle yarattigin1 savunmak-
tadir. Tanr1 bu sekilde insanoglunda iyilik ve adalet kapasitesi
olusturmustur. Tanr1'nin insanlarla sahip oldugu bu "Ilkel Misak"
insanoglunu siirekli ¢caba gostermeye ve kendi i¢lerinde dogruyu

aramaya zorlar.5”

Tanr1 insanlara kendi ortak sorumluluklarini hatirlatmak i¢in
bu yiizden el¢i ve peygamberler gonderir. Bu elgiler olmasa, in-
sanlar akillarimin darlig1 ve kiiciikliigiinden kaynaklanan diger
temel veya koklesmis karakterlerine yonelme egilimi icinde
olur.® Bu sebeple insanin hem iyiyi hem de kotiiyu teskil eden
dualistik bir dogasi vardir.® Insanligin gorevi iglerindeki iyi ve
kotii arasinda bir denge, bir orta yol olusturmaktir. Rahman’a
gore bu denge Kur’an'in temel mesajlarindan biri olan fakva kav-
rami ile karakterize edilir. Takva genel olarak "Allah korkusu"
olarak terctime edilir ve insanin Tanr ile olan iliskisinin Stinni
sufizm goriisiiniin 6nemli bir bilesenidir. Rahman’a gore takva,
Denny’nin sozleriyle, “dinsel deneyimin esiginden gelen dogatis-
tiine dair temel korkudan daha ¢ok bir bilgi cesididir... [Fakat
takva] Islami degerleri tasiyan ve ifade eden sekillerde uygulan-
masi i¢in akilli eylemler gerektiren elestirel aklin siirekli bir uygu-

lamasidir".60

Takva sayesinde, kendisini "kisinin davranislarindan dogan

% a.g.e., 4-5. (orijinalinde italik)

%a.ge., 8.

7 a.g.e., 24-35.

% a.g.e.

59 Islam, 35.

% Denny, “Fazlur Rahman: Muslim Intellectual”, 91.
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zararl ve kotii sonuglar”dan koruyacak olan bir biling, bir ig istik-
rar yakalar.®! Kisinin sahip oldugu bu bilincin, ayrica, toplumsal
sonuglar1 vardir. Rahman’in da savundugu iizere, kisinin hare-
ketlerinin karar1 kisinin 6tesinde oldugu igin takva davrams igin
toplumsal kurallar koymaktadir. Daha genis bir anlamla, takva

toplumsal yargty1 da Tanr1'nin takdirine birakmaktadir.®

Rahman’a gore, Tanr1'nin giicli ve insanoglunun takvasi {ize-
rine yapilan vurgudan ortaya ¢ikan her sey Kur'an'in adalet ku-
rallarina uygun olarak yerytizii tizerinde canli ve etik bir sosyal
diizen olusturma hedefidir.® Insanoglu sosyal bir hayvan oldugu
icin, kendi zaaf ve giinahkarliklar1 toplum olarak ifade edilecek-
tir. Bu nedenle Kur’an insanoglunun en biiyiik giinahlar1 "sirk ve
sosyo-ekonomik esitsizlik"in yansimalar1 {izerine elestirilerde
bulunmaktadir.#* Kur’an on sekizinci ytizyil liberalizmine benze-
yen esitlikci ilkelere dayali bir sosyo-politik sistem kurmak iste-
mektedir.®® Bu sekilde, bu, insanlarin toplam insan kapasitesini
kullanmalarini engellemek i¢in ekonomik ve sosyal bozukluklari
tazmin etmek anlamina gelmektedir. O, siuflar ve cinsiyetler
arasindaki esitsizlikleri diizeltilmistir. Bu degisimin temelinde bir
Tanrr'ya ibadet ve hizmet etmek yatmaktadir. Toplumdaki degi-
sikliklerin tiimii bu merkezi ilkeden kaynaklanmaktadir. Rah-
man’a gore cihat bu hizmeti yerine getirme ¢abasi mutlak bir
zorunluluk haline gelmektedir.®¢ Bu, "Allah yolunda basaril1 ol-
mak" i¢in her seyi kapsayan bir ¢aba ve "Kur’an diisiincesinin
tiim sistemine yonelik kilit kavram" haline gelmektedir.®”

Rahman daha sonra tematik olarak Tanri'nin yarattiklarinin
organik biitiinliigiine ve dzellikle peygambere duyulan ihtiyag ve
doga arasindaki baglantiy1 incelemeye baslamistir. Kendisi Tan-

ri’'min insanlik icin niyetini yansitan bir doga yarattigini savun-

¢IRahman, Major Themes, 29.
2 a.g.e.

% a.ge.,37.

®a.ge., 38.

% a.g.e., 44-45.

%a.g.e. 63.

7 a.g.e. 64.
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maktadir. Kur’an doganin Tanri'nin iradesine boyun egmek (miis-
liiman olmak)’tan bagka bir seciminin olmadigini gostermekte-
dir.%® Tanr1 dogay1 sadece kendi birlik ve merhametinin isareti
olarak degil, ayrica insanligin nasil yasamasi gerektigini hatirlat-
mak i¢in kullanmistir. Ancak insanlar sorumluluklari konusunda
unutkan ve zayif olduklar i¢in, Tanr1 onlara neyin dogru oldu-
gunu anlatmak icin daha giiglii isaretler (ayetler) gonderir. Rah-
man’a gore Tanr1'nin en biiyiik isareti sultanligin ya da otoritenin
sadece Tanr1'ya ait bir gii¢ ve bilgiden kaynaklanan bir otorite
olmasidir. Sultan, inanmayan birini neredeyse dogruya inanmaya
zorlayacak bir tiir giictiir.® Kur’an’a gore bir peygamber sultana,
ya da baska bir deyisle, "ezici gilicte bir kanita" ve Tanr1’dan gelen
bilgiye sahiptir.”? Sultan peygambere toplumdaki kotiiliigii 1slah
etmesi ve ahlaki bir sistem aracilig1 ile Tanr1'nin imparatorlugunu
yeniden kurmasi i¢in gonderilmistir.” Bu noktada, mesajin1 sem-
boller araciligiyla ortaya koyan peygamberin kendisi bir sembol

haline gelir.

[lk eserlerinde Rahman, kendi fikirlerini her zaman peygam-
berlik dogas1 ve digerlerinin felsefesinde yer alan vahiylerin igine
gommustiir. Ana Konulariyla Kur’dn’da, kendisi ilk defa bir vahiy
ve peygamberlik teorisi ortaya atmistir. Daha Onceden yerlesen
Islami teolojinin aksine, kendisi Kur’an’a gére Hz. Muhammed’in
vahiyleri geleneksel ve ihyaci alimlerce tasvir edildigi sekilde
almadigimi savunmustur.- Siinni ortodokslugu ise Hz. Muham-
med’in vahiyleri Tanri'min sozlerini oldugu gibi Peygamber’e
aktardigini ve Hz. Muhammed’in bu vahiyleri oldugu gibi kale-
me aldig1 sdylenen Cebrail adli bir melek araciligiyla dogrudan
Tanr’’'dan aldigmi ifade etmektedir. Ornegin, Ebu’l-Hasen el-
Es’ari (6. 935) el-Ibdne an usili’d-diyane adli kitabinda, Kur’an’m
"Allah Musa ile konustu" ifadesinin agikca "sdylemin konusma

eylemi ile iliskili" oldugu anlamina geldigini, konusma duyusu-

%a.g.e., 65.
“a.g.e., 74.
M a.g.e., 75.
Ta.g.e., 79.
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nun Tanr’'min 6ziinde oldugunu ve kendisinden ayrilabilir bir
ozellik olmadigini savunmustur.”? Ancak Rahman, bunun yerine
yaratict bir peygamber olan Hz. Muhammed’in igsellestirilmis
sesler duydugunu savunmustur. Bu sesler ona ruhani bir haberci
(aktif zeka sonucunda Kutsal Ruh) seklinde gelmis ve bu haberci,
zaman iginde, olgunlasmamis Miisliiman diinyasini etkileyen
durumlarla iligkilendirmistir.”> Asil 6nemli olan ne Hz. Muham-
med’in bu vahiyleri kesf (fam anlamiyla, “ortaya ¢ikarma”) gibi -
Sufi mistiklerine gore, Tanri’nin mistik birlesme yolu ile bilgisini
agiga cikardig: bir cesit yamilgisiz 6ngorii- hatasiz sezgi yoluyla
almis olmasi, ne de Tanri’'min sdzlerini tasiyan bir aract olmasi
degil, kendisinin topluma ydnelik ahlaki kaygilarindan otiirii
Tanr1'nun fikirleri igin bir aract olmasidir.” Bu nedenle, mesaj Hz.
Muhammed’in kendi ahlaki miicadelesi ya da baska bir deyisle
kendi dini-ahlaki deneyimleri ile sekillenmistir.”> Denny, Rah-
man’in "Muhammed’in basindan beri insanlarin ve hatta ¢ogun-
lukla insanlarin fikirlerine karsi tahammiilsiiz oldugunu ve tarihi
yeniden olusturmak istedigini" savundugunun altini ¢izmistir.”
Kendisi Mekke toplumunu ahlaksiz ve kendine ¢eki diizen ver-
mede yetersiz bir toplum olarak gormiistiir. Bu nedenle, Kendisi
kendi hatalarim1 ve toplum hatalarmi diizeltmek icin inzivaya
cekilmistir. Bu stirecte, Kur'an Hz. Muhammed’in kendi 6ztinii
yansitma ve diizeltme yoluyla arindirmasinin bir tezahtirii olarak
meydana gelmistir.””

Rahman, bu nedenle, "Muhammed’in ahlaki sezgisel algisi-
nin en yliksek noktaya ulastig1 ve ahlak yasasi ile 6zdeslestigi bir
anda Kur’an’in kendisine ilham yoluyla verildigini" savunmakta-
dir.”8 Kur’an kokeni dolayisiyla ilahi olsa da Hz. Muhammed’in

72 Abu al-Hasan al-Ash’ari, al-Ibanah ‘an Usul al-Diyanah, trans. Walter C. Klein,
New Haven,CT: American Oriental Society, 1940, 70.

73 Rahman, Major Themes, 95-99, 102.

74 Denny, “Fazlur Rahman: Muslim Intellectual”, 98.

7> a.g.e.99.

7 a.g.e.

77 Rahman, Islam, 16-17.

8 a.g.e. 33.
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sozleri ile anlatilir. Mesaj Hz. Muhammed'in kisiligi ile o kadar ig
icedir ki ikisi birbirinden ayirt edilemez. Bu nedenle, Hz. Mu-
hammed’in Tanr’nin verdigi ilhama dair algis1 mesaji1 etkiler ve
ona tat verir.”? i@te bu noktada, Hz. Muhammed’in vahiyleri filo-
zoflarca anlatilan sekilde aldig1 ve bu vahiylerin herhangi bir i¢sel
kaliteden degil ahlaki yardim igin kendi yakarislarindan dolay:
geldigi kavramlarina dair Rahman’in diisiince akimlar1 bir araya
gelmektedir.

Rahman’in konumu radikal Islam hukukunun temellerine
meydan okumaktadir. Kendisi Seriat'in hatali bir varsayima da-
yali oldugunu savunuyor. Muhammed b. Idris es-Safii (6.
820)'den beri, Islam hukuku eylem igin gerekli genel kurallarin
(ahkamu’l-’amm) Kur’an’da, Kur’an ve Siinnetlerde ya da sadece
Siinnetlerde bahsedilen izole durumlara dayandigini bildirmek-
tedir.80 Ancak Rahman Hz. Muhammed’in izole problemleri dii-
zeltmekte gergeklestirdigi drneklerin Islam hukuku ya da toplu-
mu igin biiyiik bir anlami olmadig kanaatindedir.8’ Rahman,
yukarida belirtildigi {izere, hadisleri Peygamber’e ait olmayan
goriisleri yansittigini diisiindiigii igin elestirmektedir. Rahman'in
elestirileri bazi raporlarin dogruluguna kars1 basit bir tartisma-
dan daha ileriye, hadise yonelik gelenek¢i ve uyanisgi destegin
temeline inmektedir. es-Safil ve kendisinin yolundan giden hu-
kukgular Hz. Muhammed’in hayatinin vahiy oldugunu ve de
Tanrr’'min Hz. Muhammed’i kontrol ederek hata yapmasini engel-
ledigini iddia etmektedir. Bu nedenle, hem Kur'an hem de Siin-
net’in Tanr’’'min vahyedilen sozleri olmasi nedeniyle, her ikisi de
hem genel hem 06zel kurallar i¢in kaynak olarak kullanilabilir.
Ancak, vahyi tasvir ederken, Tanri’nin Hz. Muhammed’e ilham
verdigi hayal giiciine dayali bir islem olmasi goz 6niinde bulun-
duruldugunda fakat Peygamber’in sadece kendine ait olan sozleri
ve hareketleri olan Siinnet yamilmazhik ozelliginden siyrilmis
olmaktadir. Sayet Kur'an’in sozleri Hz. Muhammed’e ait ise,

7 a.g.e.32
80 Shafi'i, Risalah, 147-175.
81 Rahman, Major Themes, 89.
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Siinnet ayni zamanda kendisinin, karsilastigi ikilemlere cevap

olarak, kendi ilham tecriibesini yasama girisimi olmalidir.

Ayrica, Siinnet’i kisinin yasamina dair bir kaynak olmaktan
¢ikartarak, Rahman, dolayisiyla hukukgu toplulugunun fikir bir-
ligi olarak (icma) hukukun {igiincli ayagini da hayal kirikligina
ugratmistir. Rahman uzlasmanmin hukukgular i¢in Peygamber’in
yanilmazlik uzantisindan daha fazlasi olmadigini ifade etmekte-
dir. Icma "Ummetim asla yanlis bir hata iizerine ittifak etmeye-
cektir." hadisine dayanmaktadir®? Hukukgular bu hadisi Tanr'min
immeti kararlar konusunda hata yapmaktan koruyacag: ve yine
aymn sekilde Peygamber’i de hata yapmaktan korudugu seklinde

yorumlamuigtir.83

Rahman, Peygamber’in Siinnetlerinin timmetin yasantisina
dair Siinnetler ile karistigini, Peygamber’in yanilmazhig ile tim-
metin yanilmazhig arasindaki ¢izginin bulamiklastigini ve de
uzlagsma konularinda ortak yanilmazlik doktrininin takip edildi-

gini savunmaktadir.

Rahman, bir kiginin Siinnet ve Icma’y1 Tanr’nin ne yapma-
miz1 istedigi konusunda gecerli kaynaklar olarak gdrmemesi
durumunda, geriye sadece Kur’an ve bireysel mantigin kaldigini
ifade etmektedir. Kendisi, reformun ilk gerekliligi olarak, insanla-
r1 Kur’an'in bazi stirelerin indirildikleri anda ne anlama geldikleri
ve neden ilk olarak indirildiklerinin incelenerek biitiiniiyle yo-
rumlamaya ¢agrida bulunmaktadir.?> Kendisi Kur'an'mn kendi
boliimlerinin toplamindan daha biiyiik bir biitiin olarak gormek
gerektigini soylemektedir. Kendisi ayrica séyle buyurmustur:

“Bu tiir analizler bir sey anlatacaksa, bu sadece Kur'an'in

kendi somut birligi i¢cinde ¢alisilmast ile olacaktir ve i¢cinden 6znel

gozlemciyi tatmin edebilecek olan kismi ve 6znel bir bakis agisi

82 Sunan at-Tirmidhi, 173.

83 Belirtildiginden daha sik ima edilmektedir. Ornegin bkz., Shafi’i, Risalah, 471-476;
Bernard G. Weiss, The Search for God’s Law: Islamic Jurisprudence in the Writings of
Sayf al-Din al-Amidi, Salt Lake City, UT: University of Utah Press, 1992, 204-205.

84 Rahman, Islam, 70.

85 Rahman, Islam, 70.
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yansitmak i¢in Kur’an’in i¢inden bazi ayetleri segmek gerekecek,
fakat bu, Kur’an'in kendisine siddette bulunmak anlamina gelir

ve son derece tehlikeli soyutlamalar ile sonuglanabilir.” 8¢

Bir biitiin olarak ele alacak olursak Rahman, Kur’an kendisi-
nin yanlis yorumlanmasi sebebiyle ortaya ¢ikan sorunlar diizel-
tebilecek etik ve ahlaki miicadeleye dayali bir Islami toplum olug-
turma plan1 ortaya koymaktadir. Kur’an bu nedenle olabilecek en
genis anlamda bir eylem rehberi haline gelmistir. Kur’an'in degi-
sen diinyada anlami olmasi icin gerekli olan sey, hukukcularin
geleneksel olarak calistiklart belirli vahiy Ornekleri tarihlerini
degil, Hz. Muhammed’in ahlaki ve etik vahiy deneyiminin ger-
ceklestigi baglami anlamaktir. Rahman’a gore ikincisi olaylarin
daha sonra Siinnet’e girmesiyle o kadar bozulmustur ki, su anda
bir ayetin ne zaman indigini bulmak neredeyse imkansiz hale
gelmistir.s”

Kur’an’i anlamak igin gerekli olan sey "toplumun yonelmesi
beklenen ahlaki ideal"in ne oldugunun agikca ifade edilmesidir.®
Diger bir deyisle, belirli kurallar1 koymada Kur’an insanlari nihai
hedeflere degil adil bir toplum olusturmaya yonlendiren etik ve
ahlaki ideallere yonlendirmektedir. Ornegin Rahman, Kur’an'in
kadinlarin Miisliiman topluluktaki rolii i¢in su anki diinyada esit
kabul edilmeyen kurallar koymustur. Cok eslilige, bir erkek sahi-
de kars iki kadin sahit gerekmesine, kadin ve erkegin bosanirken
esit sartlara sahip olmamasina mahal veren kurallar kadin haklar:
i¢in nihai bir ifade olarak kabul edilmek yerine, cinsiyetlerin ge-
lenekteki esitligine isaret eden ifadeler olarak algilanmalidir.
Islam oncesi toplumda kadinlara kars1 6zellikle ¢ok sert davra-
nilmistir. Kur'an'mn kadinlar i¢in koydugu kurallar daha onceki
kurallara gore ¢ok daha gelismis kurallardi. Bu sebeple, Kur’an
aslinda gecerli ahlaki ve etik konularin sinirlari iginde esitlik idea-
lini olusturmustur. Tarih ilerledik¢e, kadinlar i¢in konulan etik

standartlar da degismistir. Alimlerin orta ¢ag standartlarini mo-

8 a.g.e.15.
8 a.g.e., 170.
% a.g.e., 48.

ilahiyat
Say1 1, Y11 2018

97



R. Kevin Jaques

ilahiyat
Say1 1, Y11 2018

98

dern zamana dayatmasi sebebiyle bir zamanlar 6zgiirlesme ola-
rak adlandirilan sey su an yozlasma olarak adlandirilmaya bas-

lanmugtir.

Rahman, Kur’an’'in konularindan birinin de "Tarihsel yargi-
lama" fikri oldugunu savunmaktadir. Kendisi Kur’an’in toplum-
sal hatalar i¢in insanlarin topluca yargilanacaklarini ifade ettigini
soylemektedir. Tanr1 toplumlar1 ayrica basarisiz olduklar: ve
daha ahlaki ve etik toplumlara boyun egdikleri icin de cezalandi-
racaktir. Bu durumda, basarisiz olan toplum 6nceki toplumlarin
hazin kaderlerinden ders ¢ikararak kendini yenileyip Tanri’'nin
merhametini yeniden kazanmalidir.® Bu yolla Tanri tarihsel siireg
igerisinde kendini gosterir ve insanlar1 uygun hareketlere sevk
eder. Rahman acik bir sekilde Islam ve Islam’in yozlagmasi ve
bozulmasindan bahsetmektedir. Ancak her sey bitmis degildir.
Sayet Miisliimanlar ahlaki esitlik ideallerine geri doner ve ¢agdas
ahlaki miicadele baglaminda insan onuru ve sayginligina saygi
duyarsa, [slam Tanr’nin planinda yine tercih edilen bir pozisyo-

na yiikselebilecektir.®
Sonug¢

Fazlur Rahman modern diinyaya adapte olmak igin,
Kur’an’in anlamini ahlaki ve etik bir plan olarak yeniden yorum-
lama girisiminde bulunmustur. Bu sekilde, kendisi Islam huku-
kunun kurucu ideallerinin Islami gelenegini kaldirmaya ve de on
i¢ ylizyillik entelektiiel gelenekten kurtulmaya ¢alismistir. Rah-
man, Miisliiman diinyasinin sdmiirge ve somiirge sonrasi dene-
yimleri sonucunda ortaya ¢ikan hareketin dogrudan bir pargasiy-
di. Rahman, Miisliiman entelektiiel basarilarin biiyiikligiini
overken, vahiy ve bilimin dogasma dair Islami felsefi anlayigin
canlandirilmasi igin ¢agrida bulunmustur ki bu dénemde pek ¢ok
modernistin Bat1 felsefesini Islamiyet’in igine katmak istemesi
bir¢ok Miisliiman igin daha biiyiik bir ahlaki yozlasma olarak
goriilmiistiir.

8 a.g.e., 51-56.
% a.g.e.56-58.
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Sonugta, akademi sinirlarinin 6tesinde diisiinen Miisliiman-
lar {izerinde etki yaratmada ihyacilik karsisinda modernizm ye-
nilgiye ugramistir. Rahman, Bati goriisiine sahip (Miisliiman ve
gayri-Miislim) alimler arasinda gayet popiilerken, Miisliiman
toplumunun ¢ogu i¢in bir tartisma ve alay kaynag1 haline gelmis-
tir. Rahman ihyaciligin er veya ge¢ basarisiz olacagini ¢iinkii me-
tinler {izerinde yapti$1 vurgunun modern diinyada yasayan Miis-
liimanlarin ihtiyaglarini karsilamay: engelleyecegine inanmuistir.
O, siddet iceren uluslararas: ihya hareketi dalgasin1 ve bu bag-
lamda ihyaciigin siddet igermeyen seklinin Miisliiman kitlelere

hitap edecegini 6n gormede basarisiz olmustur.

O, Miisliiman diinyasinin kotii durumunun, Batili tilkelerin o
tarihte sz konusu bile olamayacak daha aydinlanmis politikalar
izlemeleri gibi, zaman icinde kendini yeniden dogrultacagina
inaniyordu. Rahman’in goriislerine dair tarihin nihai degerlen-
dirmelerini hesaba katmaksizin, kendisi Islamiyet'in ¢dziilmesi
ylizyillar alabilecek bir reform siirecine basladigina inanmakta
hakliydi. Bu reform siirecinin nihai hedefi hala oldukga siipheli

bir durumdur.
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